TESTI FUNERARI DEL MEDIO REGNO IN CONTESTO "ANOMALO":
IL CASO DI FORMULE SU STELE

Emanuele Marcello CIAMPINI- Roma

§ 1 - INTRODUZIONE

La tradizione funeraria del Medio Regno & conosciuta soprattutto nella sua
redazione su sarcofago; il nome stesso che la critica egittologica ha attribuito a
tale raccolta, Testi dei Sarcofagil, testimonia la quantita di materiale che questo
tipo di supporto ci ha tramandato2. Un'altra classe di oggetti, particolarmente

1 Col termine "formule funerarie del Medio Regno" si intenderanno qui non
solo i testi editi nell'edizione dei Coffin Texts, ma anche quel materiale che,
in questo periodo storico, trova un suo impiego funerario. Parlare quindi di
Testi dei Sarcofagi (intendendo con questi i formulari editi da de Buck) vuol
dire semplicemente individuare una parte del nuovo materiale che fa la sua
comparsa dopo I'Antico Regno e soprattutto nel corso del Medio Regno.

2 (Correlati ai sarcofagi troviamo anche altri oggetti sempre di provenienza
funeraria, come le maschere funerarie e le casse per i canopi, cfr. L.H. Lesko,
Index of the Spells on Egyptian Middle Kingdom Coffins and Related
Documents, Berkeley 1979, pp. 7-11, e H. Willems, Chests of Life. A Study of
the Typology and Conceptual Development of Middle Kingdom Standard
Class Coffins, Leiden 1988, pp. 19-34. A questi si aggiungono anche i papiri,
documenti dalla problematica interpretazione (5 manoscritti di cui 4
utilizzati nell'edizione dei Coffin Texts), cfr. P. Jurgens: GM, 116 (1990), p. 51,
n. 1; Lesko, Index, pp. 72-75 e Willems, Chests of Life, p. 27; per tali oggetti
il contesto funerario non sembra essere cosi evidente (v. per¢ il pap. Berlino
10482, che potrebbe costituire una sorta di prototipo di quella
documentazione su papiro, particolarmente diffusa nel Nuovo Regno). Si pud
qui ricordare anche la raccolta di formule del papiro Golenischeff, che trova
diversi agganci con questo materiale del Medio Regno, cfr. J.F. Borghouts, A
New Middle Kingdom Netherworld Guide: Akten des Vierten
Internationalen Agyptologischen Kongress Munchen 1985. Band 3 (BSAK 3,
1988), Hamburg 1988-1991, pp. 131-139.
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diffusa in Egitto, pud comunque accogliere questi formulari: si tratta delle stele,
sulle quali si sviluppa una tradizione analoga a quella su sarcofago, anche se
numericamente pil esigua rispetto al piu diffuso canale di tradizione.

L'importanza che riveste la stele nella cultura faraonica che segue la fine
della monarchia menfita & universalmente riconosciuta3; il valore di questo
particolare manufatto é per un certo verso rapportabile al coevo materiale piu
prettamente “funerario” (come il sarcofago, le casse per i canopi, ecc.) sia da un
punto di vista socio-religioso, essendo entrambi una manifestazione della
religiosita del periodo espressa da quel ceto medio-alto che gode ora di
prerogative in precedenza regali, sia da un puntb di vista piu strettamente
testuale, poiché alcune delle stele in questione possono essere considerate delle
fonti di tutto rispetto (anche se con sensibili oscillazioni) tra i documenti che
raccolgono testi funerari del Medio Regno4. Proprio la religiosita del periodo
costituirebbe comunque la chiave di lettura per alcune motivazioni di base
nell'impiego delle stele in questa tradizione che & altrimenti definita
"funeraria”; d'altro canto, il sentimento religioso del periodo non pud essere
escluso in una ricerca che voglia mettere a fuoco alcuni aspetti, anche generali,
relativi a stele.

Parlare della religiosita del Medio Regno significa soprattutto fare
riferimento a quell'importante localita alto-egiziana che & Abido; da una
particolare area di questo centro cultuale provengono numerosi documenti, tra
cui delle stele, che costituiscono una raccolta non solo testuale di particolare
interesse, integrata in quella che viene indicata come l'area dei cenotafi privati

del Medio RegnoS; le motivazioni per questa documentazione sono evidenti se

3 Notevole & infatti l'incremento del suo uso nel corso del Primo Periodo
Intermedio e del Medio Regno, e soprattutto il valore che acquisiscono i
testi relativi, i quali riprendono ancora canoni della tradizione dell'Antico
Regno, arricchendone perd notevolmente il repertorio: si pensi solo alla
diffusione del genere dell'autobiografia su stele soprattutto nel corso del
Medio Regno, cfr. M. Lichtheim, Ancient Egyptian Autobiographies Chiefly of
the Middle Kingdom. A Study and an Anthology (OBO 84), Gottingen 1988;
per un approccio piu generale alla classe delle "stele” nella cultura di questo
periodo cfr. anche G. Rosati: A.M. Donadoni Roveri (a cura di), Civilta degli
Egizi. Le credenze religiose, Milano 1988, pp. 104-113.

4 La dizione "Medio Regno” potrebbe essere anche restrittiva, se si pensa che
una delle stele prese qui in considerazione riporta una versione dei capitolo
148 dei Libro dei Morti.

5 Tale area, Kom el-Sultan, corrisponde al "cimitero settentrionale” cui si fa
riferimento nelle pubblicazioni, immediatamente a ridosso della cinta
muraria del tempio. Oggetto di scavi fin dall'inizio dell'indagine nella zona di
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rapportate proprio all'area templare: perpetuare il rapporto con il culto e le
festivita di Osiride, e godere delle offerte che venivano presentate al dio in
queste occasioni®. Non ci addentreremo qui nelle problematiche relative al
culto osiriano e alla celebrazione dei suoi misteri durante il Medio Regno,
limitandoci a focalizzare alcuni aspetti di particolare interesse che possono
essere riconducibili alla documentazione epigrafica che prenderemo in esame.
Particolarmente emblematica per la comprensione del contesto cultuale
abideno & la stele di Ikhernofret?, contenente una concisa descrizione delle
festivita annuali celebrate in onore di Osiride, durante le quali se ne
commemorava la morte e resurrezione. La sezione di testo relativa a queste
celebrazioni é stata oggetto di particolare attenzione soprattutto per il suo
carattere di unicita, visto il riserbo che le fonti egiziane mantengono riguardo le
festivita osiriane®, ed & stato quindi possibile seguire la sequenza dei momenti
salienti del rituale osiriano ad Abido®: la processione di Upuaut che combatte
contro i nemici di Osiride (coll. 17-18), la grande processione del dio di Abido
che raggiunge il sepolcro a Peger (coll. 19-20)19, il rinnovamento del dio

Abido, il sito ha goduto in tempi recenti di particolare attenzione, con una
duplice analisi comprendente sia la ricerca sul campo sia quella nei musei;
tale lavoro & stato mirato all'identificazione del sito e al riconoscimento di
quegli oggetti, come le stele, che facevano parte delle strutture di questi
cenotafi, cfr. W.K. Simpson, The Terrace of the Great God at Abydos: the
Offering Chapels of Dynasties 12 and 13 (Publications of the Pennsylvania -
Yale Expedition to Egypt 5), New Haven and Philadelphia 1974; D. O'Connor:
Mélanges Gamal Eddin Mokhtar, vol. 11, Le Caire 1985, pp. 161-177.

€ Cfr. M.-C. Lavier, Les Mystéres d'Osiris 2 Abydos d'aprés les stéles du
Moyen Empire et du Nouvel Empire (BSAK 3), pp. 289-295.

7 Berlino 1204; pubblicazione: H. Schafer, Die Mysterien des Osiris in Abydos
unter Konig Sesostris 111 (UGAA 1V, 2), Leipzig 1904; diverse traduzioni e
studi, cfr. Lichtheim, Autobiographies, pp. 98-100.

8 Altre fonti riportano dati su queste festivita, ma il documento berlinese
sembra raccogliere pill organicamente i dati € soprattutto i momenti della
festivita abidena, cfr. Lavier, BSAK 3, p. 389.

9 Cfr. Lichtheim, Autobiographies, p. 100, n. 4.

10 Non é senz'altro privo di significato il fatto che il termine impiegato per il
sepolcro di Osiride a Peqger, m‘h‘t, é lo stesso che nelle stele designa i
cenotafi privati. Per il rapporto tra la localita e l'albero pgr, manifestazione
del potere rigenerante del dio, cfr. H. Schafer, Das Osirsgrab von Abydos
und der Bau Pkr: ZAS, 41 (1904), pp. 107-110; per la localita di Peqer cfr.
anche Lavier, BSAK 3, pp. 293-294. Particolarmente interessante potrebbe
essere, in relazione a questa processione, l'analisi della documentazione su
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durante la veglia notturna (col. 21)'! ed infine il rientro della processione ad
Abido (coll. 21-23). Sebbene le notizie fornite siano scarne, la diffusione e la
popolarita di questi culti abideni devono essere state straordinarie, tali da
indurre i fedeli a presenziarvi, anche solo simbolicamente; si assiste quindi al
progressivo diffondersi dei cenotafi e del relativo corredo, comprensivo anche
di stele12, il tutto intimamente legato, anche fisicamente, all'ambito cultuale del
santuario!d. In queste strutture si diffonde una particolare tipologia di testo,
oggetto anch'essa di diversi studi, definita "formula abidena"14; si tratta di una
formulazione che fa riferimenti a un Aldila osiriano (ma non solo ...), e che
riprende alcuni elementi presenti nella stele di Ikhernofret in relazione ai
rituali.

stele nella quale si fa riferimento a questa localita legata al culto di Osiride;
infatti, il riferimento al culto prestato al dio "nella sua processione verso
Peger” & un topos ricorrente nel materiale abideno, cfr. CGC 20024, b. 2-3;
20026, c. 2-3, ecc.

11 La grh n sdryt dei testi, momento fondamentale che precede l'effettiva
resurrezione della divinita. Tema ricorrente nel corso di tutta la storia
egiziana, diventa un elemento fondamentale e con una propria individualita
nel rituale funerario piu tardo (Stundenwachen); &€ comunque inserito anche
in quel materiale mortuario compreso nei grandi corpora funerari, cfr. J.
Assmann, Studies in Egyptology Presented to M. Lichtheim, vol. 1, Jerusalem
1990, pp. 1-43.

12 In questa ottica, la struttura pud essere piu correttamente indicata, come fa
Simpson, con il termine di Memorial Chapels.

13 E' interessante notare come la diffusione e la disposizione di queste
strutture private nell'area di Kom el-Sultan possano costituire un indice
della gerarchizzazione delle cappelle dei cenotafi: i maggiori, infatti,
appartengono a personaggi di classi elevate, la cui posizione sociale &
riflessa anche nell'articolazione e nella complessita delle strutture; intorno a
questi, sono presenti degli edifici pil modesti, appartenenti a membri di
classi inferiori. Tale disposizione € singolarmente simile a quella che si puo
riscontrare nelle sepolture private che circondano la piramide regale
dell'Antico Regno.

14 Status quaestionis sull'argomento in Lichtheim, Autobiographies, pp. 55
segg. La studiosa presenta qui una ricca documentazione, € nota un suo
sviluppo cronologico (p. 129). Particolarmente interessanti sono le
conclusioni relative alla "Terrazza del Dio Grande"” (rwd n ntr %), pp. 130-
134. La nascita e lo sviluppo di questa formula, comunque, sembra essere
legata a un contesto altoegiziano, e piu propriamente tebano, e solo in un
secondo tempo si affermerebbe, anche numericamente, nella citta di Osiride
(comunicazione del prof. Roccati).
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§ 2 - STELE CON FORMULE FUNERARIE

Questo ambiente abideno, legato alla devozione di Osiride, € un elemento
fondamentale per la comprensione del materiale "funerario” sulle stele;
numericamente, questi oggetti costituiscono una raccolta di un certo peso, ma
nella presente ricerca non si mirera all'esaustivita, quanto all'individuazione,
qualora possibile, delle motivazioni e soprattutto del significato di questo
specifico canale di tradizione. ;

L'esistenza di queste stele & stata notata abbastanza presto negli studi
egittologicil, e frequenti sono i rimandi a simili documenti in studi relativi alle
raccolte funerariel®; quello che pero sembra mancare & proprio il punto su
questo particolare insieme di documenti, tentando di avere degli approcci
diversificati tra testi generali e testi specifici.

§ 2.1 - Testi a carattere funerario generale

L'analisi prendera le mosse da quelle formule su stele che non possono
essere chiaramente identificate con una specifica formula funeraria. Per la loro
stessa forma, sono enunciati molto generici, ma la loro sostanza ci permette di
individuare determinati punti che possono essere di particolare rilevanza.

§ 2.1.1 - Fonti
Avignonel? Inv. 3,11 4-5
Berlino18 1624, lato destro

7732b.6

15 V. ad esempio A. Moret, Monuments égyptiens du Musée Calvet a2 Avignon:
RT, 32 (1910), pp. 137-138.

16 E' questo il caso della stele CGC 20520, con la redazione del capitolo 148 del
Libro dei Morti: T.G. Allen, The Egyptian Book of the Dead Documents in the
Oriental Institute Museum at the University of Chicago (OIM 82), Chicago
1960, p. 256, a; Id.: JNES, 22 (1963), p. 135; E. Hornung, Das Totenbuch der
Agypter, Zurich und Munchen 1990, p. 505.

17 Pubbl: Moret: RT, 32 (1910), pp. 137-138.

18 Pubbl.: Aegyptische Inschriften aus den Koniglichen Museen zu Berlin. I.
Band. Inschriften von den altesten Zeit bis zum Ende der Hyksoszeit, Leipzig
1913, pp. 151 e 205.
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Bolognal® KS 19116

CGC20 20015b.2-6
20046,a.3
20073,b.3-4
20093,b.6-7
20149b.2-3
20173b.2
20240,b.3-4
20322,a.2
20334,b.1-2
20342,a.1-2
20394,1.3
20450,b.2-3
20459,a
20578,b.3-4
20630,a.1-2
20675,b.1-3
20694,b.6-8
20735,b. 1-2

Leida?! 29,11.2-3
33, 11.2-4
34,11.2-3
45, 1.2-3

Stoccolma?22 31,1.3-4

19

20

21

22

Pubbl.: E. Bresciani, Le stele egiziane del Museo Civico Archeologico di
Bologna, Bologna 1985, p. 28,5; tav. 8.

Pubbl.: H.O. Lange - H. Schifer, Grab- und Denksteine des Mittleren Reiches
im Museum von Kairo, No. 20001-20780 (Catalogue Général des Antiquités
égyptiennes du Musée du Caire), Berlin 1902-1908, sotto il numero
catalogato.

Pubbl.: P.A.A. Boeser, Beschreibung der agyptischen Sammlung des
Niederlindischen Reichsmuseum der Altertumer in Leiden, Vol. 11, Stelen,
Haag 1909: p. 8, Taf. XII; p. 9, Taf. XXI; p. 9, Taf. XXIV.

Pubbl.: M. Mogensen, Stéles égyptiennes au Musée National de Stockholm,
Copenhague 1919, pp. 20-21.
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Tubingen Un.23 459, 11.3-4

455, 1.3

463,b, lato sinistro
Un. Coll.24 14459, 11.6-7

L'elenco che abbiamo presentato pud essere arricchito per mezzo di quei

formulari su oggetti di diversa natura, ma sempre di provenienza funeraria;
tale corrispondenza potrebbe costituire un indice della trasversalita di questa
fraseologia, peraltro molto elementare?5; vanno altresi qui ricordati anche quei
testi, abbastanza sporadici, che testimoniano invece un rapporto diverso, che
riguarda la produzione "funeraria” e la contemporanea letteratura magica2e.

23

24

25

26

Pubbl.: E. Brunner-Traut - H. Brunner, Die Agyptische Sammlung der
Universitat Tubingen, Mainz am Rhein 1981, sotto il numero di catalogo.

Pubbl.: H.M. Stewart, Egyptian Stelae, Reliefs and Paintings from the Petrie
Collection, Part. 11, Warminster 1979, pp. 25, 103, pl. 25.2.

E' questo il caso, ad esempio, di un certo numero di frasi che sono diffuse sia
all'interno che all'esterno di alcuni sarcofagi pubblicati in P. Lacau,
Sarcophages antérieurs au Nouvel Empire. Vol. 11 (Catalogue Général des
Antiquités Egyptiennes du Musée du Caire), Le Caire 1906: CG 28087
(interno, lato 3, 1° registro = Lacau, p. 6); 28088 (interno, lato 3, 1° registro =
Lacau, p. 14; lato 4, 1° registro = Lacau, p. 17); 28089 (interno, lato 4, 1°
registro, 2 = Lacau, p. 26); 28090 (interno, lato 3, 1° registro, 2 = Lacau, p.
33); 28091 (interno, lato 4, 1° registro, 2 = Lacau, p. 48); 28092 (interno, lato
4, 2° registro = Lacau, p. 61); 28094 (interno, lato 4, 1° registro, 2 = Lacau, p.
70); 28111 (interno, lato 3, 1° registro, 2 = Lacau p. 90); 28119 (esterno, lato 4,
2 = Lacau, p. 131); 28123 (interno, lato 4, 1° registro, 2 = Lacau, p. 140). Non
va comunque dimenticato che ci stiamo riferendo a dei formulari
estremamente diffusi e generici, per i quali quindi la trasversalita, se non
puo essere evidentemente negata, non puod costituire una prova sufficiente
per un rapporto piu profondo.

I contatti con la coeva produzione magica sono ormai pienamente accettati
dalla critica egittologica, anche se purtroppo l'indagine ¢ ostacolata dalla
quasi totale mancanza di documenti di questo genere databili al Medio
Regno, cfr. J.F. Borghouts, Magical Texts: Textes et Langages de I'Egypte
Pharaonique 111, Le Caire 1972, pp. 7-19. Nonostante cio, possiamo
comunque individuare tracce di questi contatti, come nel caso, ad esempio,
dell'enunciato di CGC 20249,c.1-2 (wn n=k jrty=k m3n=k jm=sn: "Si aprono
per te i tuoi occhi, perché tu possa vedere per mezzo di essi’) che sembra
avere un rapporto, anche se non strettamente fraseologico, con le formule
destinate alla protezione degli occhi del pap. di Torino CG 54003 sezioni V
segg.; cfr. A. Roccati, Papiro ieratico n. 54003. Estratti magici e rituali del
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L'esistenza di questi tipi di contatto costituisce un elemento di particolare
importanza non solo nella critica testuale, ma anche in un discorso piu generale
relativo alla cultura del Medio Regno: infatti, viene cosi ribadita, ancora una
volta, quella fluidita di pensiero che sembra essere tipica del periodo e che
permette, inoltre, il fiorire di queste tradizioni diverse in tutto il paese.

§ 2.1.2 - Tipologia dj testi

11 criterio seguito nell'individuazione di questo materiale & stato logicamente
quello fraseologico; nonostante la concisione degli enunciati, si ¢ potuto
individuare il contenuto del messaggio e di conseguenza raggruppare i testi a
seconda del loro contenuto?’;

a) qualificazioni del defunto, sia in forma assoluta, che in rapporto con la
terra (t3), il cielo (pt) e/o la necropoli (Ar-ntr);

b) espressioni appartenenti all'ambito funerario (o almeno particolarmente
diffuse in questo genere), come prt m hrw e shm m mw.

Degno di attenzione sembra essere anche il contesto in cui queste espressioni
compaiono, € a cui si & brevemente accennato nella nota precedente; la
presenza, infatti, di espressioni "funerarie” all'interno della htp-dj-nsw ci
ricondurrebbe all'ambito delle offerte e dei bisogni che vengono soddisfatti per
mezzo delle recitazioni, in altre parole all'ambito rituale2®. Accanto alla

Primo Medio Regno (Catalogo del Museo Egizio di Torino, Serie 1. Monumenti
e Testi, 2), Torino 1970, pp. 28 segg.

27 Un altro discrimine per questa documentazione puo6 essere costituito dal
genere di testi in cui tali espressioni compaiono. In un caso (CGC 20459), il
testo & infatti nella forma di un semplice enunciato, che richiama
strutturalmente la forma dei titoli delle raccolte funerarie; in un altro caso
(CGC 20394), & invece nella htp-dj-nsw dell'appello ai viventi, ed in tutti gli
altri documenti & all'interno della semplice hip-dj-nsw.

28 Un otltimo esempio di quanto detto & costituito dall'espressione §dt s3hw
presente nei testi ornamentali di CGC 28091 (interno, lato 1° registro =
Lacau, Sarcophages, p. 42), 28092 (interno, lato 3, 1° registro = Lacau,
Sarcophages, p. 56), 28094 (interno, lato 4, 1° registro, 2 = Lacau,
Sarcophages, p. 70), 28118 (esterno, coperchio, 1 = Lacau, Sarcophages, p.
101), e connessa con il rituale dell'offerta funeraria, cfr. R.J. Demaree, The 3h
jkr n R°-stelae. On Ancestor Worship in Ancient Egypt (Egyptologische
Uitgaven 3), Leiden 1983, p. 205; tale espressione, all'interno della htp-dj-
nsw, si riferisce alle recitazioni mortuarie che comprendono tanto rituali di
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soddisfazione di bisogni materiali del defunto, quindi, questi testi rispondono
anche a delle esigenze pil "astratte”, mirate alla sua trasformazione, o meglio
alla sua “trasfigurazione" in un essere superiore (3h), dotato di potenza? in tre
particolari sfere (13, pt, hr-ntr) dell'universo egiziano30,

La documentazione che stiamo analizzando non estingue certo i testi presenti

tanto su stele quanto in ambiti pit schiettamente funerari (come ad esempio il
sarcofago); queste formulazioni non sono state comunque inserite all'interno di
questa raccolta perché non possono essere ricondotte a un’'origine chiaramente
funeraria, e soprattutto perché non sono qualificanti della natura del defunto3!.

29

30

31

purificazione che di offerta, cfr. J. Assmann, Studies in Egyptology Presented
to M. Lichtheim, vol. I, Jerusalem 1990, pp. 1-43. Ci troveremmo quindi di
fronte a quelle che vengono indicate come Bittenfolge da G. Lapp, Die
Opferformel des Alten Reiches, Mainz am Rhein 1986, e che possono
comprendere, accanto alle offerte concrete, anche delle richieste relative
alla condizione del defunto, come l'essere un 3h (§§ 338-339) o wsr (§ 228).
Per il rapporto tra le qualifiche del defunto e il suo equipaggiamento
funerario, comprendente anche la letteratura funeraria, la cui lettura
eseguita dal sacerdote lettore permette la trasfigurazione del defunto, cfr.
W. Barta, Aufbau und Bedeutung der altagyptischen Opferformel
(Agyptologische Forschungen 24), Gluckstadt 1968, p. 301, Per la prt m hrw
all'interno di Totenwunschen, cfr. S. Schott, Bucher und Bibliotheken im
Alten Agypten, Wiesbaden 1990, p. 73 (CGC 20015).

Per il rapporto tra l'essere uno 3h e le formule di trasfigurazione (s3aw), che
indicano spesso la letteratura funeraria, o meglio mortuaria, cfr. Barta,
Opferformel, p. 301; J. Assmann, Death and Initiation in the Funerary
Religion in Ancient Egypt. AA. VV., Religion and Philosophy in Ancient
Egypt (Yale Egyptological Studies 3), New Haven 1989, pp. 136-137. Il
defunto in alcuni casi sembra diventare, dopo la sua trasfigurazione, una
sorta di nume tutelare; sulla sua posizione nell'ambito dei rapporti tra
mondo dei vivi e Aldila (posizione tra ['altro testimoniata anche dalle coeve
Lettere ai Morti), v. T. Bruinsma: P.W. Pestman (ed.), Acta Orientalia
Neederlandica. Proceedings of the Congress of the Dutch Oriental Society
Held in Leiden on the Occasion of its 50th Anniversary, 8th-9th may 1970,
Leiden 1970, pp. 17-18.

Si noti che queste tre sfere dell'universo egiziano sono indistintamente
rapportate, nelle fonti, con 3h, wsr o m3“-hArw.

Tra questi testi possiamo inserire l'espressione ssn 3w ndm n mhyt
“Respirare il soffio piacevole del nord”, che trova diversi riscontri nella
produzione funeraria del Medio Regno, cfr. Schott, Bucher und Bibliotheken,
208 (798), 231 (942a), 232 (943), (944 a-b) e (946 a-b), 0 anche la formula
del "soffio della bocca” (3w n r3), per la quale cfr. P. Vernus: RdE, 28 (1976),
pp. 139-145; queste due espressioni sembrano riconducibili piu all'ambito
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Dopo queste premesse, possiamo ora presentare le espressioni di cui ci
stiamo occupando, con le relative occorrenze:

1) 2h (CGC 20046, 20073, 20149, 20240, 20322, 20342, 20459, 20630; Leida
34; Tubingen Un. 455, 459; 463; Berlino 7732)

2) 3h m pt (Avignone 3, CGC 20015, 20394, 20450, 20578, 20675, 20694,
20735; Leida 29, 33; UC 14459)

3) 3h m pt m t3 m hr-ntr dt (Bologna KS 1911,6)

4) 3h m mw (Leida 45)

S) 3a m t3 (CGC 20093)

6) 3ht m pt (Berlino 1624)

7) wsr (CGC 20073, 20173, 20149, 20322, 20342, 20459, 20630, Leida 34;
Stoccolma 31; Tubingen Un. 459, 463; Berlino 7732)

8) wsr m pt (CGC 20093)

9) wsr-m hr-ntr (CGC 20240; Leida 45; Tubingen Un. 455, 459)

10 wsr m t3 (Avignone 3, Berlino 1624; CGC 20015, 20394, 20450, 20578,
20675, 20694, 20735, Leida 29, 33; UC 14459)

11) prt m hrw (Avignone 3, CGC 20015, 20073, 20459, 20694; Stoccolma 31)

12) m3-hrw (CGC 20093, 20173; Leida 34; Tubingen Un. 463; Berlino 7732)

13) m3“-hrw m hr-ntr (Berlino 1624; CGC 20015, 20322, 20394, 20450,
20675, 20735, Leida 29; Tubingen Un. 459)

14) m3‘“-hrw m d3d3t (CGC 20578)

15) shm (CGC 20149; Stoccolma 31)

16) shm m mw (CGC 20459).

La prima osservazione che puo risultare dalla lettura di queste espressioni €
il fatto che queste compaiono anche nelle raccolte funerarie, dove costituiscono

rituale che a quello oltremondano (si ricordi a questo proposito la duttilita
dell'espressione rituale, che si puo adattare a contesti ed esigenze diverse,
anche se simili). Tematiche simili sono affrontate anche sui testi
ornamentali di alcuni sarcofagi del periodo, nei quali il defunto ha pero
anche la qualifica di w o di m3°“-hrw: CGC 28089, 28090, 28091, 28092,
28094, 28111, 28119, 28123 (per la posizione dei testi su questi documenti v.
nota con riferimento agli stessi). Vorremmo far notare qui che queste
qualificazioni sembrano riconducibili, ancora una volta, all'ambito rituale
della sepoltura.
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dei titoli®2; tale fenomeno potrebbe far ipotizzare un duplice livello di lettura
delle enunciazioni: la presenza di enunciati sintetici come questi, infatti, puo far
riferimento a una pratica che troviamo particolarmente diffusa nella coeva
documentazione su sarcofago, secondo la quale il titolo di una formula, come
anche la redazione parziale del suo testo, pud essere sufficiente a
evocarne il contenuto e quindi a provocarne gli effetti33. Queste stesse
frasi sintetiche possono pero essere interpretate in un modo diverso,
indubbiamente piu teorico, ma non per questo forse privo di un qualche
valore; la forma scelta da questi testi, in altre parole, ricondurrebbe il
concetto della conoscenza, tipico della letteratura funeraria34, alla

32 2h m pt: Testi dei Sarcofagi 310, 624 (cfr. Schott, Bucher und Bibliotheken, p.
129 [292]); wsr m pt m hr-ntr: Testi dei Sarcofagi 676 (Schott, p. 165 [481]);
wsr m pt m t3: Testi dei Sarcofagi 286 (Schott, p. 165 [482]); (r3 n) m3%“hrw
s r hftw=f m hr-ntr: Testi dei Sarcofagi 225 (Schott, p. 175 [548]; nota le
varianti); shm m mw: Testi dei Sarcofagi 353-359, 361-362 (Schott, p. 229
[930a-d]); nota in CT 111, 212.a (= Schott, p. 230 [931]) la sequenza shm m
mw prt m hrw come titolo dello spell 225 (T1L), cfr. CGC 20459,a. Ci sembra
interessante notare qui come questo rapporto non leghi solo formule
funerarie ben precise, ma questo materiale nel suo complesso, con le
formulazioni delle stele, cfr. ad esempio l'apertura della serie delle formule
funerarie nel papiro di Sedekh (Berlino 10482): wsr=k m3“-hrw=k r hftw=k.
Questo sembrerebbe essere quindi il frutto della cultura scribale che
individua e classifica il materiale che viene redatto in questo periodo
all'interno dei sarcofagi.

33 Sj possono qui ricordare i testi di una delle due camere funerarie di
Eracleopoli, cfr. A. Roccati, I Testi dei Sarcofagi di Eracleopoli: OA, 13 (1974),
pp. 161-197, che sono limitati alla sola redazione dei titoli delle formule
funerarie. Per le redazioni abbreviate di formule funerarie si possono
tenere presenti le note di de Buck nell'edizione dei Coffin Texts, nei quali
viene regolarmente segnalata la redazione “sintetica” di una formula (si noti
che in genere queste forme abbreviate compaiono al termine delle pareti).
Se, forse, parlare di potenza magica della formula anche in versione
abbreviata puo sembrare eccessivo, € tuttavia innegabile che questa pratica
sia un'altra prova di quell'interscambio tra la redazione su stele e quella su
sarcofago; per inciso, possiamo qui anche ricordare che questa pratica
scribale di tagliare i testi per esigenze diverse non € assente anche nelle
stele.

34 Ci sembra qui sufficiente ricordare la ricorrenza, talvolta quasi ossessiva,
del verbo rh = "conoscere”, "sapere”, all'interno dei testi oltremondani,
indice di una conoscenza che non ¢ solo "iniziatica”, ma anche pratica, legata
a nomi e cose attinenti al viaggio nell’'Aldila; basti qui ricordare il titolo
dell'Amduat: rh b3w d3tw rh irrw rh sshw=sn n R rh b3w $t3w rh imt wnwt
ntrw=sn rh dwi=f sn = "Conoscere i Ba della Dat, conoscere cid6 che hanno
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lista35, quindi al sapere rapportato all'elencazione e non alla narrazione3S; in
altre parole, il materiale redatto sulle stele & sufficiente a rendere il defunto in
grado di superare l'accesso all'Aldila, o soddisfare alcune sue esigenze
intimamente legate alla sopravvivenza.

La presenza quindi di un materiale simile sulle stele pud essere visto come
un buon corrispettivo di quei testi che trovano posto in una tradizione
scrittoria piu forted7,

§ 2.2 - Testi funerari specifici

Il materiale funerario generico puo costituire un ottimo indice di
quell'intreccio culturale e di tradizioni che permette il diffondersi di questa
produzione; a maggior ragione, quindi, tale intreccio diventa pregno di
significato quando riscontriamo su stele delle formule che vengono
generalmente considerate appartenenti ad una specifica tradizione funeraria.
Per quanto riguarda la quantita, questi documenti sono numericamente
inferiori a quelli che contengono materiale generico, ma costituiscono
comunque un gruppo degno di rilievo per 'importanza che possono rivestire
nell'ambito della critica testuale.

fatto, conoscere le loro trasfigurazioni per Ra, conoscere i Ba misteriosi,
conoscere cio che & nelle ore e i loro dei, conoscere cid¢ che egli dice loro”, v.
Hornung, Amduat I, pp. 1-2.

35 Cfr. ]. Baines, Egyptian Myth and Discourse: Myth, Gods and the Early
Written and Iconographic Record: JNES, 50 (1991), p. 102. Si tenga presente
che anche la registrazione storica non nasce legata al racconto della vicenda,
ma alla semplice registrazione di frasi-simbolo, cfr. J. Baines, Literacity and
Ancient Egyptian Society: "Man", NS 18 (1983), p. 576.

36 E' questa una forma di sapere che & strettamente legata alla "parola” in
quanto tale, sentita come mezzo per esprimere un concetto (per il valore
della "parola” pronunciata, cfr. Assmann, YES 3, p. 137); volendo forse
spingere l'interpretazione su un piano troppo incerto, si potrebbe notare
come il termine in sé, come puod esserlo 3h o wsr, indica uno stato, una
condizione. In altre parole, saper essere uno spirito trasfigurato non ¢
relazionato ad azioni o narrazioni, ma ad un semplice stato, che non
necessita di altre specificazioni.

37 La presenza di questo materiale epigrafico ¢ importante anche perché
fornisce un altro dato per la comprensione delle m“h‘t abidene, il cui
corredo si appoggia frequentemente, sia per la tipologia che per la
tradizione testuale, alla documentazione sepolcrale.
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Da un punto di vista puramente formale, vogliamo qui sottolineare il fatto
che I'andamento di questi testi, in colonne verticali, segue la tendenza tipica del
Medio Regno per il materiale religioso e funerario®®; in altre parole, ci
troveremmo quindi nuovamente di fronte a una tendenza scribale, se non
addirittura libraria, che si viene formando all'interno della tradizione funeraria
del Medio Regno e che trova un suo sbocco formale nella redazione dei testi
sulla stele.

La raccolta prendera ora in esame le varie stele come singoli documenti;
unica eccezione sara costituita dalla formula 788 dei Testi dei Sarcofagi, che
compare in documenti di diverso genere e che consente il rimando a
formulazioni simili su stele.

§2.2.1 - CGC 20093, ¢, 1-3 (= TdP 249)%®

La redazione della formula su questa stele non comprende l'intero Spruch,
ma solo una sua sezione, in una redazione che € senza varianti rispetto al testo
tramandato dall'ambito regale4?. Nonostante la concisione del testo, si possono
notare due fatti singolari: il primo € che la formula viene "isolata”, anche
formalmente, nella sua disposizione sulla stele, seguendo una tendenza che
sembra possibile riscontrare anche in altri documenti; il secondo, ben piu
importante, &€ invece costituito dalla presenza del dd-mdw all'inizio del testo; la
presenza dell'incipit classico per le formulazioni religiose (funerarie ma anche
rituali) fa ragionevolmente ipotizzare che il breve testo in questione sia stato
sentito come un qualcosa facente parte di una tradizione ben precisa (ma non

38 Non va dimenticato anche l'uso, in alcune di queste stele, di quel sistema
retrogrado che sembra particolarmente diffuso nella redazione delle
raccolte funerarie del Medio Regno. Per la differenza di andamento tra i
documenti religiosi e quelli non-religiosi, cfr. H. Altenmuller, Zum
Beschriftungssystem bei religiosen Texten: ZMDG, Suppl. 1, 1968, pp. 58-67.
L'importanza dell'andamento del testo ¢ un elemento particolarmente
rilevante per la sua collocazione in una determinata tradizione, se si pensa,
ad esempio, che i testi solari documentati a partire dal Nuovo Regno
vengono ascritti al Medio Regno come periodo di redazione per particolarita
grafiche che presuppongono un originale retrogrado, secondo la migliore
tradizione del Medio Regno, v. ad esempio M.C. Betro, I testi solari del
portale di Pascerientaisu (BN2) (Universita degli Studi di Pisa. Missioni
archeologiche in Egitto. Saqgqara 111), Pisa 1990, p. 119.

39 Pubbl.: Lange - Schifer, Grab- und Denksteine, sotto il numero di catalogo.

40 Cfr. Pyr. 266.a-b; si noti che la redazione regale dell’Antico Regno ¢
conosciuta solo dalla piramide di Unis, ovvero la piu antica fonte dei Testi
delle Piramidi.
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necessariamente diversal), che si caratterizzava in maniera abbastanza netta
(quindi anche formalmente) rispetto al materiale classico che veniva
generalmente trasposto su stele.

11 contenuto della formula ci presenta il defunto come Nefertum, il dio
menfita che nasce dal fiore di loto, in questo passo strettamente associato con
Ra e, in una sfera che risente indubbiamente del rituale, con la purificazione
degli dei; il valore cosmico del dio € chiaramente individuato dal contesto,
dovendo garantire a chi si identifica con lui la rinascita. Il richiamo alla
purificazione degli dei, infine, sembra rievocare quel contesto sacrale proprio
delle stele, che vengono cosi a essere associate all'ambito templare.

§2.2.2-CGC20738.b.1-10 (= TdS 338)4

11 testo scelto per questa stele presenta uno spiccato carattere funerario, con
riferimento al giudizio che deve essere affrontato dal defunto davanti al
consesso di giudici divini; la sua redazione & sostanzialmente corrispondente a
quella che possiamo riscontrare nella iradizione su sarcofago42. Nel volume di
catalogo del Museo del Cairo, la provenienza viene indicata, secondo un'ipotesi
di Daressy, come Abido.

Particolarmente interessante € in questo documento la disposizione del testo,
che ancora una volta richiama la tecnica compositiva dei formulari all'interno
delle casse lignee; infatti, I'invocazione a Thot occupa una colonna verticale43,
mentre gli enunciati relativi ai vari tribunali divini sono in linee orizzontali; in
altre parole, lo schema compositivo potrebbe essere letto come un refrain,
costituito dalla colonna verticale, e da un testo effettivo, in linee orizzontali%4.

41 Pubbl.: Lange - Schifer, Grab- und Denksteine, sotto il numero di catalogo.

42 Va notato che il medesimo documento riporta, in un'altra sezione (a. 1-4), un
testo purtroppo mutilo il cui contenuto (si parla di m3“-Arw wsir) sembra
richiamare quello della formula dei Testi dei Sarcofagi che stiamo
analizzando.

43 Bjsogna qui notare che l'invocazione non € pertinente alla formula 338 dei
Coffin Texts, ma alla 337; si potrebbe quindi pensare a un intervento
redazionale che ha unito parti di formule diverse, probabilmente pero
presenti sugli stessi specimen. Questa particolarita pué anche essere di un
certo interesse per il processo elaborativo che ha portato alla nascita del
nuovo genere che la critica ha definito Testi dei Sarcofagi: la fase di
gestazione deve aver interessato ancora il Medio Regno, quindi le
oscillazioni che possiamo spesso riscontrare, come in questo caso, possono
benissimo essere indici di un lavoro ancora in corso.

44 Nota che una sistemazione analoga si ha per la formula 337 in B3L, dove
perd il refrain & in orizzontale ed il testo in colonne verticali, cfr. CT IV, 334.
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La formula 338 dei Testi dei Sarcofagi costituisce uno dei presupposti del
capitolo 18 del Libro dei Morti45; centrale in questa formulazione il ruolo di
Thot, che deve garantire la vittoria finale del defunto al cospetto del tribunale
divino46; questo gruppo di divinita in veste di giudici (d3d3t) viene articolato
nel corso del testo in diversi tribunali, ognuno legato a una localita di
pregnante significato religioso4”; per mezzo di questo giudizio, il destino del
defunto viene cosi ad essere assimilato con quello di Osiride4s.

La forte connotazione funeraria del testio consente di capirne la presenza
all'interno dei sarcofagi; ma il forte legame che viene a instaurarsi con Osiride e
soprattutto con la vittoria sui suoi nemici4® pué anche essere un motivo per la
sua presenza in questo particolare contesto abideno. Anche l'elemento formale,
ovvero la disposizione del testo, ci pué ricondurre alle festivita osiriane:
I'invocazione, infatti, puo essere vista, come si € gia detto, come un refrain che
viene intercalato nel corso della recitazione (ovvero le parti in orizzontale)

L'andamento del testo del sarcofago pud pero risentire della pratica arcaica
che nei sarcofagi tendeva a trascrivere i titoli in orizzontale e il testo, al di
sotto, in verticale.

45 Sj é detto presupposto, ma non antecedente diretto; infatti, la struttura del
capitolo 18 della raccolta del Nuovo Regno presenta un'articolazione ed una
strutturazione che non si riscontrano nel materiale del Medio Regno, cfr.
Hornung, Totenbuch, pp. 426-427.

46 E' senz'altro interessante notare come l'espressione m3“-hrw abbia una
precisa connotazione giuridica, cfr. N. de G. Davies - A.H. Gardiner, The Tomb
of Amenemhet (no. 82), London 1915, p. 47, nota 4. Questa stessa tematica
del giudizio trova un altro mezzo di diffusione nel Medio Regno attraverso
le Lettere ai Morti.

47 La redazione del Libro dei Morti amplia questo schema per mezzo di
riferimenti a momenti del mito che hanno avuto luogo in dette localita.

48 Cfr.C.J. Bleeker, Hathor and Thoth. Two Key Figures of the Ancient Egyptian
Religion, Leiden 1973, pp. 147 segg. Per il ruolo del dio nel giudizio
oltremondano v. anche R. Grieshammer, Das Jenseitsgericht in den
Sargtexten (Agyptologische Abhandlungen 20), Wiesbaden 1970, pp. 77
segg. (nel contesto in esame, p. 79); per la posizione della d3d3t, ibid., pp.
93-97.

49 Sj ricordi che la stele di Ikhernofret ci riporta come prima parte del rituale
abideno dedicato ad Osiride proprio la sconfitta dei nemici del dio da parte
di Upuaut; per questo ruolo del dio di Asyut cfr. Altenmuller, Synkretismus,
p. 39.
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della formulaS0. Tale impostazione recitativa del testo sulla stele non é rara,
anche nel caso degli inni, e possiamo quindi ipotizzare che la formula relativa a
Thot sia stata trascritta su questa stele per il suo contenuto osiriano, in una
forma che trovava gia una certa diffusione su questi oggetti.

§2.2.3-CGC 20520 (- LdM 148, TdP 204-210)%

Il documento che andiamo ora ad analizzare costituisce forse la piu
importante testimonianza di questa tradizione funeraria su stele; infatti, questo
oggetto, eccezionale anche per il suo tipo di decorazione, ci tramanda di seguito,
nello stesso testo, un capitolo del Libro dei Morti e alcuni Spruche dei Testi
delle Piramidi52.

§ 2.2.3.1 - Libro dei Morti, capitolo 148

La redazione di questo capitolo del corpus funerario datato al Nuovo Regno
costituisce indubbiamente l'elemento di maggior importanza di questa stele,
non solo per la sua estensione e completezza, ma soprattutto per il fatto che
questo particolare testo fa qui la sua prima comparsa, essendo infatti
completamente assente nelle redazioni di testi funerari del Medio Regno. Se
infatti questo capitolo del Libro dei Morti godra di una particolare diffusione a
partire dal Nuovo Regno53, la sua presenza su una stele piu antica apre uno
spiraglio particolarmente promettente riguardo alla storia redazionale di questi

50 Tale forma si adatta anche per i testi innici, senza che pero questa formula
presenti quelle che sono le caratteristiche principali del genere; soprattutto
indicativo sembra infatti essere 1'uso del termine dw3 per esprimere
I'adorazione che in origine sarebbe legata soprattutto al sole, cfr. LA 111, pp.
103-110 (soprattutto 103).

51 pubbl.: Lange - Schifer, Grab- und Denksteine, sotto il numero di catalogo.

52 Non va inoltre dimenticata una redazione della formula dei Testi dei
Sarcofagi 788, riportata su questa stele e che verra affrontata nel paragrafo
riservato a questo particolare testo.

53 ]] testo ¢ infatti conosciuto sia in redazioni su papiro che in tombe; vanno
inoltre ricordate le redazioni templari, sempre a partire dal Nuovo Regno,
cfr. Hornung, Totenbuch, p. 505. Elenco delle fonti non solo di questo
capitolo del Libro dei Morti in R. el-Sayed, Les sept vaches célestes, leur
taureau et les quatre gouvernails d'aprés les données de documents divers:
MDAIK, 36 (1980), pp. 387-390. Si noti che il legame tra l'elaborazione
teologica del Medio Regno, la redazione testuale in ambito templare e il
successivo uso in contesto funerario compaiono anche in altre raccolte, cfr.
Betro, Testi solari, p. 119.
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formulari, e soprattutto conferma, ancora una volta, le problematiche relative
alla datazione delle formule di questa letteratura54,

§ 2.2.3.2 - Tipologia del testo

La redazione del testo sulla stele riguarda la parte centrale della formula che
verra codificata nel Nuovo Regno, corrispondente all'invocazione alle Sette
Vacche, al Toro e ai Quattro Timoni, preceduta dal titolo inserito direttamente
all'interno del testoS5; anche se parziale, la formula che compare sulla stele puo
essere considerata canonica nella sua formad8. Lo studio di el-Sayed dedicato
alle sette vacche celesti e le relative rappresentazioni all'interno della
documentazione funeraria ci permette di avere un buon quadro d'insieme sul
significato di questa sezione particolarmente diffusa del Libro dei Morti: la
valenza solare del testo sembra fuori di dubbio, e le sette vacche vengono a
simbolizzare sia degli aspetti positivi della dea Hathor, con la quale hanno in
comune nomi ed epiteti, sia dei mezzi che devono essere forniti al defunto per
garantirne la sopravvivenza (v. ad esempio il nome della prima vacca, hwt-k3,
che corrisponde alla designazione della cappella della tomba destinata al culto
funerario); all'ambito dei bisogni rituali del defunto rimanda anche il titolo
della formula che compare nella redazione di questa stele (r3 n sdf? jmntw), e
che sembra richiamare tutta una serie di formule dei Testi dei Sarcofagi che
hanno per oggetto proprio i bisogni alimentari del morto5’. Non va d'altronde
dimenticata la valenza celeste che viene accordata alla figura della vacca in
Egitto, e che godra di una speciale consacrazione a partire dal Nuovo Regno58.

54 Vogliamo sottolineare qui ancora una volta che la datazione di una formula
€ un qualcosa di completamente diverso dalla datazione della copia in
nosiro possesso.

55 = col. 8 segg. dell'edizione di Lepsius, Das Todtenbuch der Agypter,
Osnabruck 1969 (ristampa dell'edizione del 1842). Per il titolo cfr. Schott,
Bucher und Bibliotheken, p. 235 (969). Si noti ancora una volta la tendenza
scribale che & particolarmente documentata nei sarcofagi, con i testi inseriti
all'interno delle colonne verticali, e che tra l'altro sembra favorire una
datazione del documento piu bassa (la stele & datata generalmente alla X111
dinastia).

56 Nel senso che corrisponde, senza varianti sostanziali, a quella che viene in
uso nel Nuovo Regno, cfr. el-Sayed: MDAIK, 36 (1980), pp. 358-359.

57 La maggior parte di queste formulazioni sono raccolte all'interno del terzo
volume dei Coffin Texts di de Buck.

58 [Infatti, le tombe regali a partire dalla meta della XVIII dinastia daranno un
particolare rilievo alla figura della vacca celeste in rapporto con il percorso
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A questo punto, pud essere utile affrontare una tematica piu generale, cioe lo
sviluppo che il materiale funerario ebbe nel passaggio tra il Medio e il Nuovo
Regno; in altre parole, la comparsa di quella raccolta di testi che va sotto il
nome di Libro dei Morti. La fase storica che corrisponde alla seconda
provincializzazione dell'Egitto corrisponde alla comparsa, in diverse localita, di
un materiale che sembra essere parzialmente estraneo alla tradizione funeraria
del Medio Regno. Queste formule, una volta che il paese avra riacquistato una
dimensione statale accentrata5®, verranno a formare un nuovo corpus,
comprendente tanto ampli stralci dei formulari pi0 antichi, quanto questi nuovi
testi che avranno cosi una consacrazione definitiva ed entreranno a far parte di
quella che viene definita "redazione tebana” del Libro dei Mortié0. I
presupposti a questa nuova forma dei testi funerari si trovano in alcuni
documenti datati a questa fase intermedia, i quali mostrano la forza della
tradizione piu antica (anche dal punto di vista formale) accanto al frutto di
queste nuove formulazioni®!; quanto l'antica tradizione resti forte ¢

del sole, cfr. anche la diffusione in questo periodo di un particolare testo
funerario che va appunto sotto il nome del "Libro della Vacca Celeste".

59 Cj sembra qui il caso di ricordare che la provincializzazione politica non
corrisponde affatto a una frammentazione culturale, anzi la produzione
delle fasi intermedie sembra mantenere sempre un forte carattere unitario.
Quanto detto per il Secondo Periodo Intermedio vale anche per il Primo, che
costituisce un elemento fondante per la successiva cultura del Medio Regno,
cfr. Lichtheim, Autobiographies, pp. 21-22.

60 Per un'analisi dei rapporti tra Testi delle Piramidi, Testi dei Sarcofagi e
Libro dei Morti v. S. Donadoni, Testi religiosi egizi, Torino 1970, pp. 255-256.

61 Un buon esempio & costituito dal sarcofago tebano della regina Mentuhotep
(T4L), precedente al Nuovo Regno (BM 10553, perso; copie del testo in E-W.
Budge, Hieratic Texts in the British Museum, London 1910, pls. XXXIX-
XLVIII), contenente sia Testi dei Sarcofagi che Libro dei Morti (cfr. Lesko,
Index, p. 105) in una forma che non € piu pero rapportabile alla tradizione
funeraria del Medio Regno (il testo & infatti in uno ieratico tipico del periodo
precedente il Nuovo Regno € in linee orizzontali). Un altro manoscritto
pertinente & il sarcofago di Imeni, pubblicato da G. Lapp, Der Sarg des jmnj
mit einem Spruchgut am Ubergang von Sargtexten zum Totenbuch: SAK, 13
(1986), pp. 135-147, proveniente probabilmente da Asyut e il cui aspetto,
con il testo in colonne verticali e in uno ieratico piu vicino a quello religioso
del Medio Regno, lo ricollega alla tradizione precedente. Possiamo qui
ricordare anche uno dei pil antichi documenti su papiro con parti del Libro
dei Morti, che viene ora datato al periodo compreso tra la XVIl e la XVIII
dinastia (Gebalde: BIFAO, 92 [1992], pp. 111-115) e che testimonierebbe
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testimoniato dal numero di formule del Medio Regno che vengono accolte nel
Libro dei Morti®2,

Per queste raccolte che fanno ora la loro comparsa potremmo parlare di un
lavoro di rilettura di quanto aveva goduto di una tradizione scritta nel corso
del Medio Regno®3, accettandola in parte e consacrando con questa
canonizzazione quanto di nuovo era venuto in essere. L'esistenza di formule in
comune tra i corpora di due diverse fasi storiche pone, a questo punto, dei
problemi di critica: come possiamo infatti definire una formula appartenente a
una determinata tradizione, quando ne abbiamo la stessa redazione (pur con le
dovute varianti) anche nell'altra? A questo proposito, ci sembra utile ricordare
un altro documento, appartenente sempre a questo periodo di transizione, nel
quale compare una redazione del capitolo 17 del Libro dei Morti,
corrispondente in questa versione alla formula 335 dei Testi dei Sarcofagis“‘

In questo ambito redazionale si colloca anche il documento che stiamo
studiando, la cui importanza € perd accresciuta proprio dal fatto di essere una
stele, quindi un oggetto di provenienza sacrale e non funeraria. Infatti, il
capitolo 148 del Libro dei Morti non compare in nessuna delle "paleoredazioni”
precedenti il Nuovo Regno; la nostra fonte, quindi, € un importante termine
cronologico per la redazione del testo e, fatto ancora piu eclatante, la prima
redazione di questo testo non appare in un contesto funerario ma in una
situazione abbastanza particolare come vengono ad essere i cenotafi e il loro
corredo ad Abido.

I'affermazione del supporto papiraceo in sostituzione delle pareti del
sarcofago gia prima dell'effettiva unificazione politica.

62 All'inizio della XVI1II dinastia abbiamo anche una redazione su papiro della
formula 106 dei Testi dei Sarcofagi, cfr. M. Heerma van Voss, Sargtexte 106
im Totenbuch: Egyptological Studies in Honor of R.A. Parker, Hannover and
London 1986, pp. 49-52.

63 Intendendo quindi sia i Testi dei Sarcofagi che i Testi delle Piramidi.

€4 Pybbl.: R. Parkinson - S. Quirke, The Coffin of Prince Herunefer and the
Early History of the Book of the Dead: A.B. Lloyd (ed.), Studies in Pharaonic
Religion and Society in Honor of J. Gwyn Griffiths (Egypt Exploration Society
- Occasional Publications 8), London 1992, pp. 37-51. Lascia perplessi
I'ipotesi di una redazione settentrionale del Libro dei Morti (p. 48).
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§ 2.2.3.3 - Testi delle Piramidi, formule 204-210

Dopo questo testo, appartenente ad una tradizione in via di formazione, la
stele riporta stralci della pil antica documentazione funeraria egiziana che
abbiamo gia incontrato in altri documenti®s; anche se costituito da un gruppo
cospicuo di formule, il testo presente nelle stele € intimamente legato al tema
dell'offerta che deve essere presentata al defunto, tema peraltro gia indicato
dal titolo del capitolo precedente del Libro dei Morti.

Ci sembra quindi possibile affrontare ora il testo della stele in un'unica
sequenza; la presenza di una silloge come questa sembra richiamare ancora
una volta quella tendenza, chiaramente documentata all'interno dei sarcofagi,
di raccogliere insieme formule accomunate da un contenuto analogo o quanto
meno rapportabile®s. Per il capitolo 148 del Libro dei Morti, infatti, si & parlato
di uno spiccato carattere solare, mentre la sequenza di testi delle Piramidi si
lega strettamente con l'offertorio funerario; ora, l'offertorio ¢ il momento
culminante non solo del culto funerario, ma anche di quel processo di
evoluzione del defunto che viene cosi assimilato a diverse divinita, tra cui il
sole: nella fattispecie, inoltre, il testo funerario sormonta una scena in cui il
defunto & rappresentato seduto, davanti a una tavola d'offerta, di fronte a
membri della sua famiglia.

Questa stele, letta quindi nella sua unita, viene a essere un'epitome di
speculazione teologica, in cui Il'aspetto solare si fonde con -quello piu
prettamente funerario, in questo caso manifestato dalla conoscenza dei nomi
degli esseri divini; a questa parte di testo, che sembra riflettere un profondo
processo speculativo, si aggiunge un formulario piu pragmatico, ma non per
questo alieno dall'aspetto solare, destinato al momento dell'offerta funeraria®’.

65 pPyr. 118.b-129.a, cfr. anche Lesko, Index, p. 52; é singolare il fatto che
l'autore dell'indice specifichi solo queste formule dei Testi delle Piramidi,
ignorando tanto il materiale dei Testi dei Sarcofagi e quello del Libro dei
Morti riportato su questo documento.

66 W. Barta, Bemerkungen zur Anbringung von Totentexten aufl den Sargen
des Mittleren Reiches: JEOL, 27 (1981-82), pp. 33-42; nello studio si
sottolinea il legame intercorrente tra il contenuto delle formule e la loro
posizione all'interno del sarcofago. Piu precisamente, le formule dell'offerta
compaiono sulla testa, sul coperchio, sul fronte e sul retro. A questo
proposito si pué muovere una critica allo studio di el-Sayed sopra citato,
critica che perd nulla toglie all'importanza dell'analisi: questa seconda parte
del testo della stele sembra infatti sfuggire completamente allo studioso,
che incentra la sua attenzione solo sul capitolo delle sette vacche.

67 Non va dimenticato che su questa stele abbiamo ancora una redazione della
formula 788 dei Testi dei Sarcofagi, nella quale si ribadisce ancora una volta
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Questa duplicita non deve comunque lasciare perplessi, se si pensa con quanto
vigore il culto, anche divino, sia intimamente rapportato con la forma sublimale
di adorazione, che € proprio quella solare.

Per quanto riguarda, infine, la tradizione del testo nel corso del Medio Regno,
e singolare il fatto che, se gli offertori dei Testi delle Piramidi sono ben
documentati sui sarcofagi del periodo, tuttavia questa sequenza non compare
in nessuna delle fonti comprese nell'Index di Lesko.

§2.2.4-CGC 20762 (- TdP 77, 81188

Con questo documento, giuntoci parzialmente mutilo, lasciamo
momentaneamente il centro di Abido per trasferirci piu a sud, € precisamente
a Tod; qui infatti & stata rinvenuta questa stele che mostra un'organizzazione
dello spazio che forse si avvicina in maniera maggiore a quella dei sarcofagi: di
fronte alla figura del defunto, infatti, & stato redatto un testo diviso in due
registri, secondo uno schema che troviamo spesso adottato all'interno dei
Sarcofagi del Medio Regno®®. Proprio al tema dell'offertorio, che abbiamo visto
essere gia presente in materiale simile, ci rimanda il testo della stele, che
comprende nel registro superiore lo Spruch 77 dei Testi delle Piramidi e in
quello inferiore il numero 81; in quest'ultima formula, va notata la
presentazione degli olii sacri che tanta importanza assumono nelle pratiche
funerarie’0. Ancora una volta, percio, I'ambito rituale sembra essere una delle
tematiche preferite per le iscrizioni su steli.

§ 2.2.5 - Leida 24 (= TdP 247)™

In questo documento, il testo funerario occupa la meta inferiore della stele,
al di sotto di una scena di offerta con il defunto e altri personaggi. Come
abbiamo gia avuto modo di vedere, anche in questo caso lo scriba ha trascritto

I'identificazione del defunto con il sole che compie il suo percorso
quotidiano nella volta celeste.
68 Pubbl.: Lange - Schifer, Grab- und Denksteine, sotto il numero di catalogo.

69 Questa soluzione € adottata sia per i testi funerari che, soprattutto, per le
lunghe liste di offerte che compaiono il pit delle volte sul lato frontale della
cassa.

70 Cfr. H. Willems, The Coffin of Heqata. A Case Study of the Egyptian Funerary
Culture of the Early Middle Kingdom, Leiden 1994, pp. 58 segg.

71 Pubbl.: Boeser, Beschreibung, pl. XXIII.
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solo la parte iniziale dello Spruch 247 dei Testi delle Piramidi’2. Il testo, privo
di incipit, affronta un tema strettamente legato all'ambito osiriano, ovvero
quello della resurrezione del dio grazie all'intervento di suo figlio Horo e la sua
uscita dalla Dat. E proprio la figura di Horo figlio di Osiride costituisce
I'elemento di maggior spicco in questa formulazione, fornendo l'antecedente
mitico all'officiante delle pratiche funebri; in altre parole, la figura del dio-
figlio che agisce attivamente sul dio-padre per riportarlo in vita costituirebbe
una delle sakramentale Ausdeutungen’?® per mezzo delle quali le diverse azioni
rituali venivano trasposte su un piano mitologico. E infatti, uno degli officianti
che i documenti ci presentano particolarmente attivi durante la cerimonia
funebre porta appunto il nome di s3=f mry=f = "suo figlio, che egli ama'74,
nome che lo rapporta direttamente alla figura del dio figlio di Osiride. Il
rapporto padre-figlio, particolarmente sentito dalla cultura faraonica, diventa
un elemento fondamentale nell'espletamento delle pratiche funerarie’s.

72 pyr. 257.a-258.c. Ci sembra il caso di notare, anche qui, che la formula in
questione ¢ documentata, nella sua redazione regale dell’Antico Regno, dalla
sola piramide di Unis.

73 Espressione usata per la prima volta da Assmann, ripresa poi piu volte, v.
Baines: JNES, 50 (1991), pp. 89 segg.; Willems, Heqata, pp. 9 segg.

74 Cfr. Wb. I1I, 410.4-6 (nella forma s3 mr=f). Precisi rimandi mitologici per
questa caratterizzazione del sacerdote funerario sono contenuti nell'inno a
Sebek del pap. Ramesseo VI, coll. 56-59 (pubbl.: Gardiner: RdE, 11 [1957], pp.
43-56).

75 Una sfera d'azione particolarmente importante per questo rapporto &
costituita dalla letteratura didattica, nella quale ¢ in genere il padre che
fornisce le istruzioni al figlio, gia a partire dalle Massime di Ptahhotep: per
questo rapporto cfr. H. Brumner, An Honoured Teacher of the Ramesside
Period: JEA, 45 (1959), pp. 3-5. Vorremmo far notare qui la singolarita del
carattere e soprattutto la duplicita di questo rapporto: se infatti la
letteratura didattica ci fornisce il modello del padre che agisce attivamente
sul figlio che si forma nella vita, la letteratura funeraria presenta invece la
figura del figlio che opera in difesa del padre che si avvia a intraprendere
un lungo viaggio verso una nuova dimensione.
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§ 2.2.6 - TdS 788 (ANOC 1.8: Abido-JEA: CGC 20056, 20232, 20253, 20520:
Vienna AS 92. 109, 156)7

Quesio breve enunciato godette di una particolare diffusione in diversi
contesti nel corso del Medio Regno; gia de Buck, nell'edizione dei Coffin Texts,
ne registrava la presenza in fonti diverse dai sarcofagi, ricollegandolo a una
tradizione coeva’’; in seguito, Vernus, in un lavoro dedicato a due iscrizioni del
Medio Regno da Sagqara, ha raccolto le diverse fonti della formula’8,
Sorprendente € la diffusione di questa formula nel corso del Medio Regno, ma
cid che costituisce un elemento di particolare importanza € la sua consacrazione
in ambito regale, come & testimoniato da due pyramidia’®; non va d'altronde
dimenticata la diffusione di questa formula in Bassa Epoca80. La redazione,
analizzata da Vernus, € caratterizzata da una certa canonicita, anche se lo
studioso nota una certa linea evolutiva nella sua enunciazione8l,

§ 2.2.6.1 - Tipologia del testo
Un tratto evidente di questo testo € il suo carattere solare che si affianca al

Y

suo utilizzo nell'ambito regale82; questa visione, formulata da Vernus, &

76 Pubb.: ANOC 1.8 = Simpson, PPYEE 5, sotto il numero relativo. Abido-JEA = H.
Frankfort, The Cemeteries of Abydos: Work on the Season 1925-26: JEA, 14
(1928), p. 240, n. 6. CGC = Lange-Schifer, Grab- und Denksteine, sotto il
numero di catalogo. Vienna AS 92, 109, 156 = I. Hein - H. Satzinger, Stelen
des Mittleren Reiches I-II. Einschliesslich der I. und II. Zwischenzeit
(Corpus Antiquitatum Aegyptiacarum. Lése-Blatt-Katalog Agyptischer
Altertumer. Kunsthistorisches Museum Wien - Agyptische-orientalische
Sammlung, Lieferung 4, 7), Mainz/Rhein 1989, sotto i relativi numeri AS. La
provenienza di questo materiale &€ abidena.

77 CT VII, 1, nota 11*. De Buck usa cinque manoscritti, quattro provenienti da
Dahshur (Dal-4C) e uno da Lisht (L2Li).

78 P, Vernus, Deux inscriptions de la XII dynastie de Saqqara: RdE, 28 (1976),
p. 124.

79 11 primo dei due, piu antico e meglio conservato, appartiene alla sepoltura
di Amenemhat III (XII dinastia) e proviene da Dahshur, mentre il secondo,
frammentario, era pertinente alla sepoltura di un oscuro sovrano della XIII
dinastia, Khendjer, e proviene da Saqqara.

80 Cfr. Vernus: RdE, 28 (1976), p. 126, nota 6.

81 RdE, 28 (1976), p. 127; si noti che la presenza del testo su stele sembra
appartenere ad una tradizione secondaria.

82 Interpretazione del testo in Vernus: RAE, 28 (1976), p. 127: testo di
derivazione regale, compare a partire dall'inizio della XII dinastia, e dopo
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sostanzialmente corretta, ma ci sembra qui il caso di fare delle
puntualizzazioni, come la loro provenienza abidena e il rapporto che puo
istituirsi con altri documenti coevi. La sua presenza sui pyramidia & di per sé
emblematica per individuarne il carattere solare®3; inoltre, sui sarcofagi questo
testo compare generalmente sul lato frontale della cassa, che corrisponde,
almeno concettualmente, all'est. A differenza dei sarcofagi, pero, i pyramidia
articolano l'enunciato con altri testi che mancano su sarcofagi e stele84,
Ritornando alle stele, possiamo qui ricordare il testo di uno di questi oggetti
che presenta un contenuto di indubbia valenza solare in forma innica®3, e che
si inserisce perfettamente in una tradizione che affonda le sue radici in un
sentimento molto forte nei confronti dell'astro diurno (non a caso, infatti, il
testo che stiamo analizzando ha trovato posto sui pyramidia); nel loro insieme,
queste espressioni religiose legate alla figura solare possono essere ricondotte
ad un tipo di sopravvivenza astrale in cui il destino del defunto, che ha come
modello il percorso ciclico del sole, pud anche essere rapportato alle Stelle
Circumpolari (jhamw-sk), con cui si identifica al termine del testo®6.

Sesostri 11 abbiamo la sua redazione su stele. Si tratterebbe di un testo
rapportato alla comparsa degli occhi sacri nella decorazione dei sarcofago.

83 Non va dimenticato il valore solare della cuspide della piramide, che viene
concetltualmente rapportato a tutta una serie di monumenti (obelischi,
templi solari) che vedono il loro prototipo nella mitica pietra bnbn.

84 Interpretazione del testo della formula dei Testi dei Sarcofagi in rapporto
con le altre facce dei pyramidia in Willems, Chests of Life, p. 169. La
mancanza di questi altri testi sui sarcofagi e sulle stele non costituisce
comunque un fatto anomalo, per il diverso contesto in cui gli oggetti si
trovavano ed i diversi messaggi che riportavano.

85 CGC 20277,b.1-2: rdjt j3 n R bft htp= m ‘nh r‘-nb jn N. = "dare l'adorazione
a Ra quando tramonta in vita ogni giorno da parte di <N>."; d: dd=f jnd-hr=k
R¢-Hr-3hty m prit=f <m> d3t r mst=f r-nb = "egli dice: salute a te, Ra-
Harakhty, nella tua uscita <dalla> Dat verso la tua nascita ogni giorno” (nota
il riferimento all'uscita dalla Dat che viene qui rapportato a Ra, mentre nella
stele del Museo di Leida n. 24 questa stessa uscita viene associata a Osiride,
e soprattutto il riferimento a due precisi momenti del ciclo solare, il
tramonto e l'alba).

86 In base alla documentay’one in nostro possesso, il rapporto tra
sopravvivenza solare e credenze stellari sembra essere abbastanza forte,
soprattutto quando queste tendenze vengono accamunate nel destino del
defunto, cfr. S. Hassan, Excavations at Giza. VI, part. 11, Le Caire 1946, p. 55;
A. Badawy, The Ideology of the Superstructure of the Mastaba-Tomb in
Egypt: JNES, 15 (1956), pp. 180-183.
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In questo contesto solare non va comunque dimenticato o sottovalutato
I'ambiente abideno: a tal proposito vorremmo qui appuntare l'attenzione su
una raffigurazione che compare in una di queste stele (CGC 20056), nella quale
Osiride & rappresentato mummiforme ma privo della sua tipica corona®’,
presso il testo della formula. L'impostazione della scena sembrerebbe voler
connettere in maniera abbastanza stretta il dio di Abido con il contenuto solare
del testo; non va inoltre dimenticato che il titolo che il Dio Grande (ntr-%) porta
nella formula 788 dei Testi dei Sarcofagi, ovvero nb dt ("Signore dell'eternita),
richiama un epiteto che é tipico di Osiride®8,

Questa sovrapposizione di simbologie e di linguaggi non ci stupisce certo; da
tempo infatti si € venuta formando nella critica egittologica la convinzione di
apporti di natura diversa che possono trovare uno sbocco in un'unica
speculazione8s.

L'elemento abideno, cui si € fatto riferimento parlando della
rappresentazione divina di una stele, € nuovamente evocato nella formula per
mezzo della fraseologia: il percorso che deve essere affrontato quotidianamente
dal sole trova un suo preciso corrispettivo nella gia citata "formula abidena”,

87 Puo essere interessante notare come, nel Nuovo Regno, questa sia anche
I'iconografia che Osiride ha nella XII ora dell’Amduat, quando egli si unisce
a Ra che ha compiuto il suo percorso notturno € si accinge a rinascere
sull'orizzonte orientale. L'iconografia in questione godra di una particolare
diffusione soprattutto dopo il Nuovo Regno, periodo nel quale il processo
sincretistico portera ad assimilare diverse entita divine con il dio di Abido;
un esempio ben documentato di questo modo di rappresentare Osiride, a
questo proposito, & costituito dalle statue, di varie dimensioni, di Ptah-
Sokar-Osiride.

88 Cfr. anche lo stretto legame che associa Osiride con il Dio Grande (ntr-%,
spesso epiteto dello stesso Osiride) anche nella htp-dj-nsw. Il titolo portato
quindi da Osiride, nb dt, sembrerebbe essere il corrispettivo del titolo di Ra
nb nhh (particolarmente legato alla ciclicita eterna che ¢ tipica dell'astro
diurno), cfr. Altenmauller, Synkretismus, p. 48. E' questo un esempio tipico
della contrapposizione presente nella cultura egiziana tra stasi e divenire,
cfr. Allen, Genesis in Egypt, p. 25; per una contrapposizione tra perpetua
identita (dt) e un cambiamento ciclico (nhh), cfr. anche J. Assmann, Zeit und
Ewigkeit im Alten Agypten, Heidelberg 1975. I due termini sono ancora
contrapposti nel pap. Ramesseum VI, fr. B,3.

89 Tale procedimento viene in atto gia a partire dai Testi delle Piramidi, v. ad
esempio la tradizione del destino stellare di cui gia si ¢ detto.
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dove il tema del viaggio diventa il modello per la processione funeraria che si
avvicina alla necropoli®.

Questa formula solare in contesto abideno pud quindi essere un altro indice
di quel procedimento speculativo che la critica moderna ha chiaramente
individuato e che costituisce uno dei fondamenti religiosi dell'Egitto faraonico:
la presunta contrapposizione tra un pensiero osiriano e uno solare, che trovano
la loro soluzione in un processo sincretistico di indubbia profondita e
importanza.

§ 3 - CONCLUSIONI

La raccolta di documenti qui presentata, della quale si vuole sottolineare
ancora una volta la non esaustivita, ci ha permesso di mettere insieme un certo
numero di informazioni utili per un approccio piu articolato a quella tradizione
funeraria che viene ritenuta canonica nella sua redazione su sarcofago; quanto
questa tradizione sia formalmente composita ¢ evidente, sia sulle stele che sui
sarcofagi, per la presenza sullo stesso documento di materiale appartenente
tanto ai Testi dei Sarcofagi quanto ai Testi delle Piramidi®!. Tale procedimento
& particolarmente evidente, per ovvie ragioni, nella tradizione su sarcofago®?,

90 Cfr. Lichtheim, Autobiographies, pp. 58-59. Si tenga presente che anche il
viaggio a Peger descritto nella stele di Ikhernefret si riferisce ad una
processione che raggiunge un luogo di sepoltura.

91 E'infatti giudicata composita, ribadiamo, secondo il nostro canone di critica;
quasi certamente gli scribi del periodo, anche se avevano chiara l'origine
regale dei formulari pit antichi, e la portata innovativa di alcuni dei recenti,
consideravano il materiale funerario nella sua interezza, e come tale lo
usavano, attingendo, a seconda dei contenuti, ora a una tradizione, ora a
un'altra. Riguardo alla presenza di Spruche di Testi delle Piramidi su stele,
ci sembra interessante notare come spesso l'unico antecedente alla
redazione sulla stele sia costituito dalla piramide di Unis; questo fenomeno
assume una particolare rilevanza se si pensa invece alla problematica della
tradizione di queste formule funerarie nei coevi sarcofagi, che sembrano
invece rifarsi a diversi modelli, cfr. S.E. Thompson, The Origin of the
Pyramid Texts Found on Middle Kingdom Saqqara Coffins: JEA, 76 (1990),
pp. 17-25 (soprattutto pp. 24-25).

92 Vorremmo far qui notare quanto l'edizione di de Buck, pur nella sua
importanza, abbia in un certo senso viziato la critica: difficilmente infatti gli
studi su questa documentazione sembrano tenere presente I'unicita della
tradizione funeraria del Medio Regno costituita si dai Testi dei Sarcofagi, ma
anche dai Testi delle Piramidi, da premesse del Libro dei Morti e, cosa ancor
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come anche costituisce un elemento di contatto la sistemazione del testo e il
suo andamento93,

In questo contesto, quindi, la classe delle stele costituisce un ambito di
ricerca piu circoscritto dei sarcofagi, ma non per questo di importanza minore;
se & valido il loro inserimento in una tradizione pil ampia, perd, la loro
motivazione deve rispondere ad esigenze diverse, come abbiamo avuto modo a
piu riprese di notare nella presentazione del materiale. Una particolare
attenzione deve essere prestata alla provenienza delle stele, che per la maggior
parte di queste € abidena: come abbiamo gia avuto modo di sottolineare,
infatti, il centro legato al culto di Osiride ha goduto di un particolare prestigio
nel Medio Regno®4, anche se é quantomeno singolare il fatto che da questa

pit importante, da formule che vengono definite in genere "sconosciute”, ma
che in realta sono tali perché non comprese in corpora che sono stati
costituiti dalla critica moderna. Anche la critica relativa alle stele deve pero
tenere presenti delle oscillazioni singolari, che rendono questi oggetti
particolarmente interessanti; basti pensare, ad esempio, all'esistenza di stele
scritte in ieratico e non incise ma in inchiostro (cfr., ad esempio, U. Kaplony-
Heckel, Eine ieratische Stele des Mittleren Reiches: JEA, 57 [1971], pp. 20-27;
in generale per la presenza di stele in ieratico nella zona dei cenotafi
abideni v. O'Connor: Mél. Gamal Eddin Mokhtar, pp. 175-176), e alla
presenza, abbastanza diffusa, di segni ieratici che vengono continuamente
inseriti nei testi su stele, seguendo cosi, ancora una voita, quella pratica che
troviamo anche nei formulari su sarcofago.

93 Abbiamo gia avuto modo di notare come ['andamento di questi testi rifletta
la pratica che si afferma pienamente con i testi all'interno del sarcofago;
vorremmo qui far ancora presente che 'andamento delle formule & spesso
retrogrado (basti qui ricordare il caso di CGC 20520), come & frequente nei
testi funerari, cfr. H.G. Fischer, L'écriture et I'art de 1'Egypte Ancienne, Paris
1986, pp. 116 segg., e soprattutto come sembra essere frequente nei
formulari religiosi del periodo, v. ad esempio anche i due papiri del
Ramesseo contenenti il gia citato inno a Sebek (p. Ram. VI) e il rituale
funerario (p. Ram. E), testo particolarmente importante per individuare i
contatti tra il momento rituale e il passaggio verso l'oltretomba.

94 All'ambito religioso delle festivita osiriane si legano non solo stele, ma
anche tutte le strutture che abbiamo gia avuto modo di incontrare, ovvero
le cappelle; sulla loro funzione come ex voto cfr. Simpson, PPYEE 5, pp. 3
segg. Si noti inoltre che uno dei maggiori momenti di fioritura dei cenotafi
abideni, collocato nel periodo compreso tra i regni di Sesostri | e
Amenemhat II, corrisponde al periodo di massima diffusione anche di quelli
che vengono definiti Testi dei Sarcofagi, cfr. Simpson, ibid., p. 2.
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localita non abbiamo formule funerarie coeve su sarcofago®. Generalmente le
stele sono attribuite a personaggi non abideni; i testi possono quindi risentire
di influenze esterne all'area, ¢ conseguentemente anche di quei formulari
funerari che erano diffusi nel periodo in tutto il paese, dando a questa
produzione un ampio respiro e facendo confluire in una stessa localita stili e
forme provenienti da tutto I'Egitto%. Questa eterogeneita si spiega anche con il
carattere che ¢ proprio della stele, che diventa il mezzo espressivo per
eccellenza di quelle che sono le istanze culturali e sociali del periodo%’.

Degna di particolare attenzione € anche la religiosita che ci viene
testimoniata da questa produzione; la minor quantita di dati testuali forniti
dalle stele ci permette di analizzare con una certa completezza la natura del
messaggio che viene affidato a questo particolare supporto, € che ancora una
volta ci riconduce a quella tradizione che ¢ particolarmente diffusa su
sarcofago; all'interno di questa, una particolare importanza viene data al
processo di collegamento e di assimilazione che gia nel Medio Regno lega Ra e
Osiride®8. Ma particolarmente sviluppato € il tema degli offertori, che
riprendono Spruche dei Testi delle Piramidi, € che sembrano godere di un
particolare riguardo nella documentazione su stele; questo procedimento €
spiegabile per il carattere sacrale della stele, che celebra soprattutto il culto e
per il quale ¢é finalizzata. Richiamando la sovrapposizione di immagini che &
cara al pensiero egiziano, comunque, non dobbiamo dimenticare I'importanza
che le tematiche degli offertori hanno anche nell'ambito piu strettamente

95 L'unico documento di questo tipo di provenienza abidena & infatii Aby1Ph
(UM E12505A-G); per la sequenza dei testi v. Lesko, Index, p. 14 (si tratta di
formule dei Testi dei Sarcofagi).

96 V. quanto detto a proposito dell'origine tebana della "formula abidena’.

97 (fr. Rosati: Civilta degli Egizi, pp. 107-108.

98 Tale legame trova proprio nei Testi dei Sarcofagi una sua prima sensibile
affermazione, con la fusiore delle due figure divine in un unico aspetto, cfr.
CT 1V.276/7.a-280/1.c; I'assimilazione trova una sua forma di espressione
anche a livello temporale, cfr. CT 1V.192/3.a-c, con il rapporto che viene ad
istituirsi tra Osiride e lo ieri, tra Ra e il domani (si noti anche qui la
contrapposizione temporale che caratterizza le due divinita, come abbiamo
avuto modo di notare affrontando le tematiche relative all'eternita). Tale
assimilazione trova pero la sua piena realizzazione nel Nuovo Regno, cfr. E.
Hornung, Das Buch der Anbetung des Ra im Westen (Sonnenlitanei). 11
(Aegyptiaca Elvetica 3), Geneve 1976, pp. 53-54; per l'incontro tra Ra ¢
Osiride nell'Aldila v. la gia citata scena della XII ora dell’'Amduat e la
rappresentazione di Osiride e Ra in un unico essere a partire dalla tomba di
Nefertari.
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funerario, come testimonia appunto gia I'abbondante tradizione dei Testi delle
Piramidi. In conclusione, un'interpretazione non esclude necessariamente
I'altra, ma vuole solo fornire un corrispettivo, una diversa chiave di lettura,
dello stesso messaggio.

I documenti analizzati ci forniscono quindi una serie di dati ben precisi
relativi al sentimento religioso del periodo, testimonianza di una religiosita che
non & prettamente funeraria, ma "sacrale”, nel senso di un sentimento religioso
che trova ampio contatto con quella che é I'ufficialita del culto, con il quale la
stele viene ad essere collegata®,

Tali informazioni possono quindi essere un arricchimento per il pensiero del
periodo, tenendo presente l'importanza che deve aver certamente avuto il
Medio Regno per la posteriore speculazione teologica, e soprattutto ricordando
che questo periodo ci fornisce anche una certa quantita di dati 'non-funerari”
di massima importanza per seguire tale processo199,

99 Anche fisicamente, infatti, il cenotafio e la sua relativa stele erano presso il
muro di cinta del tempio, quando la stele non era addirittura addossata al
muro di cinta.

100 Cj sembra qui il caso di ricordare l'esistenza di quel gruppo di documenti
particolarmente importante, conosciuto con il nome di Lettere ai Morti, che
& invece indice di un sentimento religioso piu personale € comungque con un
certo numero di contatti con i Testi dei Sarcofagi; a questa produzione si puo
anche affiancare quella magica, purtroppo estremamente lacunosa per la
mancanza di esemplari, ma che € conosciuta attraverso fortuiti documenti,
v. CGT 54003, il testo magico in Hekanakhte, pls. 19-19a e la serie dei papiri
del Ramesseo.
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